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11T
BIBBIA E CRISTOLOGIA
" di Ernesto Della Corte

E voi chi dite che io sia?» (Mc 8,27; Mt 16,15; Lc 16,15):
Panitica domanda di Gest di Nazaret continua a interrogare
chiunque vogha entrare in una contemplazmne amorosa del mi-
steror del Dio incarnato.

3gli [Gest] & sempre al di 14, oltre i confini che vorremmo porgli per
sridefinirlo e possederlo. Egli & futuro che ci precede, & contraddizione che
ci spezza; € libertd che ci sorpassa. [...] mentre la cristologia della parola
wva a concludersi, & necessario che inizi la cristologia del silenzio e della
wvita, 'esperienza del Cristo liberante nella quotidiana, vicenda degli uomi-
'm E in essa che, sotto il | peso della croce del presente, la conoscenza ini-
ziata del mistero si fard pitt profonda, pitt vicina al «totalmente nuovo»
dell’avvenire di Diol.

" Lon queste parole Bruno Forte chiude 11 suo"p’nmo volume ,
ma grande e importante #ofg del suo raccontare la teologla che
centrerd il mio intervento. E questa la prima grande caratteri:
stica del fare teologia di Bruno Forte. Pur potendo cogliere sfu-
mature o fatti su cui si pud discutere e dialogare — perché la
teologia & sempre anche dialogo tra gli uomini — non si arriva
alla fine del volume sul Cristo senza una certa sensazione di pro-
vocante accompagnamento nello scoprire la vicenda di Gest di
Nazaret come evento che segna I’ogg: del lettore.

Vorrei ripercorrere le pagine di questa prima opera della
Simbolica raccontando come si dipana I’argomentazione teolo-
gica, cogliendo non solo luci e ombre, ma soprattutto il suo
radicarsi nella Scrittura. Mi preme insieme far notare il rap-
porto tra cristologia e Bibbia per coglierne le implicanze e
le conseguenze.

1 SE III, p. 334.
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1. I caratteri generali della cristologia

Da un teologo dogmatico ci si aspetterebbe solo una sistema-
tizzazione speculativa del dato storico, ricavato dal Nuovo Te-
stamento, dalla storia della teologia, dai pronunciamenti del ma-
gistero, rielaborata, inoltre, con un metodo che parta dalle cate-
gorie filosofiche odierne. L’autore, invece, fin dall’introduzio-
ne dichiara il suo scopo: « A partire dall’esperienza che la comu-
nita cristiana delle origini ha fatto del Risorto, qualé & registrata
nella testimonianza del Nuovo Testamento, e in modo analogo
allo sviluppo della riflessione della fede nascente, questo hbro
cerca di portare alla parola quella esperienza originaria, per *‘ri-
leggere” poi in essa il passato pre-pasquale di Gesu e il tempo
della salvezza prima e dopo di lui, in modo da cogliere il signifi-
cato che egli pud avere per gli uomini d’oggi»?. L’altro punto di
riferimento di Forte ¢ il suo situarsi nel contesto del meridione
d’Italia, «il cui popolo ha una storia di fede e di pensiero dal sin-
golare slgmﬁcato ». Queste due scelte basilari devono conflui-
re nell’intenzione di fondo: «una teologia che non sappia parla—'
re all’uomo di oggl ¢ muta, come una teolog1a che non si costrui-
sca attraverso la rigorosa ricerca del ““dato” & vuotax®.

L’asse semantico di questa cristologia, dunque, vuole essere
la percezione della flgura e della vicenda di Gesti, colto nel suo
speciale rapporto sia con Dio che con la storia degh uomini. La
cristologia deve coghere in questo rapporto sia I’autocoscienza
di Gest stesso, sia la reazione di stupore e di meraviglia nei di-
scepoli e nelle folle «Ed erano stupiti del (4 causa) suo msegna-
mento perché i insegnava loro come uno che ha autorita e non
come gli scribi». La merav1gha genera I'interrogativo sulla iden-
tita del Nazareno: «Chi & dunque costui, al quale anche il ven-
to e il mare obbediscono?» (Mc 4,41; cfr 1,27).

1.1. Cristologia e storia

Bruno Forte inizia la sua trattazione con una domanda pre-
cisa, ritornata attuale in questi anni®: Che senso ha parlare di

2 Ii, p. 7.
3 Ivi, p. 8.
4 Ivi, p. 9.
5 Cfr. J. Moltmann, Chi é Cristo per noi oggi?, Queriniana, Brescia 1995.

56 : Ernesto Della Corte



Gesa Cristo oggi? 11 mondo secolarizzato. pone quest’interroga-
tivo alla riflessione e alla fede dei cristiani. Di fronte alla tripli-
ce sfida (il mondo secolarizzato, il terzo mondo e la stessasfida
di Dio, che non si lascia catturare in parole umane)la cristolo-
gia «deve intraprendere il cammino di una giustificazione della

“pretesa’’ cristiana». E cosi che essa, lasciandosi sfidare, in dia-
logo con il mondo, con I'uomo, con: Dio, «percepisce il senso
e-la forma del servizio, che & chiamata a rendere nella Ghiesa
per gli uomini di oggi»®. La «pretesa» cristiana & di denuncia-
re e annunciare, perché 'uomo nella societd moderna sia fine
e non mezzo. Il messaggio cristiano di fronte al problema del
dolore e dell’oscurita del futuro propone la Croceicome storia
dell’amore trinitario di Dio per.il:mondo::« Dio soffre sulla cro-
ce come Padre, che offre, come Figlio; che si offre, come Spiri-
to, che & ’amore promanante dalloro amore sofferente. La croce
& storia dell’amore trinitario di Dio per il mondo: un amore che
non subisce la sofferenza, ma la sceglie»’. Di fronte al futuro
incerto c’& la speranza del Cristo, speranza che raggiunge la piu
grande profondita nella notte dell’abbandono. Oltre la sfida del
mondo e quella dell’uomo, ¢’ la stessa sfida di Dio, la sua «pro-
vocazionex: «Credere nel Dio che si ¢ rivelato:in Gesu Cristo
significa essere continuamente tesi'fra il riposonel gia possedu-
to e la sete del non ancora possedutos8. La teologia vive come
coscienza critica della comunita cristiana nelle tre dimensioni
della koinonia, della martyria, della diakonia. E cioe teologia in
ascolto del mondo, memoria del Crocifisso-Risorto, & profezia,
ciog parola per 'oggi della Chiesa e.del mondo.:

- Nomn basta la pista di riflessione sulla cristologia nella storia:
emerge ed & centrale 'entrata della storia nel fare teologia. Si
assiste a un suo triplice ingresso nellavicenda teologica del no-
stro tempo: il ritorno alle fonti della teclogia sul piano dei con-
tenuti, I'importanza del conoscere storico per il conoscere si-
stematico sul piano della.forma del pensiero e, infine, I'entrata
della prassi come orizzonte ermeneutico, con la conseguente cir-
colarita tra teoria e prassi. La storia & il luogo dell’epifania del-
la Parola e con la sua entrata in teologia la riflessione & tesa'a
rapportarsi al presente, al passato e al futuro. Rispetto al pre:

6 SE III, p. 14.
7 Ini, p. 29.
8 Ivi, p. 39.
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sente una cristologia storicamente situata parte dall’oggi della
fede testimoniata nella liturgia, nella predicazione e nella pras-
si della Chiesa primitiva. Rispetto al passato la cristologia sto-
rica presta attenzione a rileggere, alla luce della Pasqua, «la storia
dell'uomo Gesu come rivelazione della storia trinitaria di Dio,
e la storia dell’'umanita intera nel suo rapporte a Cristo, Dio
della storia»’. In rapporto al futuro la cristologia fondata sto-
ricamente scopre di dover essere una «cristologia pellegrina»,
perché consapevole del carattere escatologico della fede cristia-
na. Gesu di Nazaret, il Risorto, non & mai completamente pos-
seduto, ma sempre il Veniente che irrompe e sovverte i nostri
schematismi. Non avremmo avuto alcuna cristologia senza la
vivente figura di Gest di Nazaret. «Gest sta sempre al di 1a
dei ritratti che si compongono di lui, non solo nel passato stori-
co, ma anche nel presente e nel futuro »10,

1.2. Storia della cristologia

Nella seconda parte del suo trattato dedicata alla storia della
cristologia Bruno Forte affronta innanzitutto il rapporto tra An-
tico Testamento e cristologia. Il rapporto tra Antico e Nuovo
Testamento & colto «secondo un orientamento ‘‘tipologico’, ora
secondo la cosiddetta pienezza del senso, per cui il Nuovo ma-
nifesterebbe pienamente quanto nell’ Antico & solo implicitamen-
te significato, ora secondo una relazione di corrispondenza-
adempimento, insita nella struttura della promessa»!!. Viene
presentata 'esperienza d’Israele in quanto popolo. dell’attesa e
della promessa. A giudizio di Bruno Forte & proprio dall’incontro-
scontro fra esperienza e promessa che nasce «I’espressione pil
profonda dell’anima veterotestamentaria: il messianismo»!?.
Esso & ritenuto come la «spina dorsale della Bibbia», nelle sue
quattro differenti espressioni: il messianismo profetico, quello
regale, quello sacerdotale e quello apocalittico. Il messianismo,
certo, & una categoria importante per leggere le attese e le pro-
messe d’Israele; perd, pur essendoci anche una notevole. diffe-
renza tra la fede delle comunita ebraiche e quella della Chiesa

9 Ivi, p. 61.

10 G. Segalla, La cristologia del Nuovo Testamento, Paideia, Brescia 1985, p. 186.
11 SE III, pp. 67-68.

12 Ivi, p. 73.
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cristiana, conviene altresi non.tralasciare la continuiti storica
tra la fede originaria degli apostoli, fondata sulla Legge di Mo-
s, sui Profeti e sui Salmi (cfr. Lc-24,44), e la fede che acquisi-
rono nel loro rapporto con. il Cristo resuscitato. I discepoli di
Gesti vissero con il «Gesl storico» prima che con il «Cristo della
fede». Si poteva in questo capitolo su Israele svolgere una pit
accurata analisi del Giudaismo, in modo da comprendere cor-
rettamente la persona di Gesti e anche la vita della Chlesa pri-
mitiva,

All’interno dell’argomentazione della promessa poteva esse-
re molto accentuato il rapporto tra promessa e alleanza, sottoli-
neando con pit forza che Dio s’impegna con la berit, 'alleanza,
facendo d’Israele un popolo. I profeti denunciano, ma soprat-
tutto sono i testimoni privilegiati della fedelta di Yhwh, oltre
tutte le infedelta degli uomini. Poteva essere utile anche espli-
care il rapporto tra i profeti e Gerusalemme, perché essi hanno
annunciato la purificazione e il ripristino della citta santa, luo-
go deputato. alla dimora di Dio®3.

Tra le mediazioni pur accennate (re, profeta sacerdote) si ac-
cenna poco alla figura del sapiente, chiamato a comprendere il
significato dell'universo (Sir 16,24 - 17,14). Egli & chiamato a
discernere, alla luce della rivelazione, le diverse esperienze del-
'uomo, per trasmetterle, poi, sotto forma di'detti sapienzialil#.
Si sacrifica insomma il quadro complesso d’Israele pur di far
entrare tutto nei quattro schemi di messianismo. Condivido,
comundue, che I'attesa del Regno di Dio.sia in ogni caso Passe
portante della fede e della speranza d’Israele. Poteva tuttavia
essere illuminante ricordare che una delle grandi manifestazio-
ni del Regno di Dio tra gli uomini sarebbe stata, per Israele,
la vittoria sulla morte attraverso la promessa della resurrezio-
)

Da]l’nnpostazmne sul capltolo che riguarda le attese dell’ An-
tico Testamento risulta evidente; inoltre, che Bruno Forte leg-
ge I’Antico a partire soltanto dal Nuovo Testamento, usando
lo schema attese messianiche-compimento.

Nel capitolo quarto sulla cristologia del Nuovo Testamento
egli pone le sue premesse ermeneutiche: «Il punto di partenza

" 13 Cfr. Is 1,26; 2,1-5; 51,4-8; 55,3-5; 60,18; 62,10-12; Ger 33,16; Ez 48,45; Mic
1-4..

14 Cfr. Pro 1,7; 30,18-19; ecc.

15 Cfr. Is 26, 19 Dn 12,2-3; 2Mac 7,9.14; 12,43-46.
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della fede e della riflessione cristiana & la resurrezione del Cro-
~ cefisso. La storia cristiana nasce a Pasqua»!®.. Parlare solo del-
la resurrezione del Crocefisso potrebbe non indicare globalmente
il rapporto con il Gesu terreno, essendo la crocifissione 1’atto
piti solenne di Gesu di Nazaret, ma anche soltanto l’atto finale
del suo ministero. Giusto anche parlare di resuscitamento di Ge-
st1, e non genericamente della resurrezione. Condivido che ¢ sol-
tanto l’esperienza degli eventi pasquali a consentire nei-disce-
poli la nascita del «ricordo», come indica il Vangelo secondo
Lucal’. E cosi che nasce una riflessione propriamente cristolo-.
gica che prima essi non avevano. Sono gli eventi pasquali, letti
attraverso i racconti del sepolcro vuoto e delle cristofanie, e non
la predicazione di Gesu, a costituire I’origine primaria della cri-
stologia della comunita palestmese D’altra parte, se non si patte
dal Gest terreno, la cristologia della Chiesa sarebbe privata della
sua base storica e contenutistica. Come ebbe a dire con una for-
mula felice il Cerfaux: il cristianesimo & nato:due volte!®. La
cristologia neotestamentaria va considerata a partire da questi
due inizi: la predicazione di Gestr di Nazaret (il Vangelo di Ge-
stt inteso nel senso del genitivo soggettivo: Gesu predica il Re-
gno) non puod essere COMPrESO.se Non alla luce della Pasqua* ma
la resurrezione avvenuta a Gerusalemme & priva di consistenza
se non fosse stato lo stesso Gestt di Nazaret, che fu «accredita-
to da Dio per mezzo di miracoli, prodigi e segni» (At 2,22),
a operare in Israele. A partire dalla Pasqua la Chiesa predica
il Vangelo su Gest (genitivo oggettivo: ora & proprio Gest. a
essere il contenuto della predicazione). Non si puo d1ment1care
questo duphce fondamento.

A proposito del Cristo risorto andava espl1c1tato un dato fon-
damentale: non & possibile nessuna affermazione neutrale sul-
I’evento del resuscitamento di Gest di Nazaret. Questo signi-
fica che solo un credente pud asserire la resurrezione di'Gesu.
Paolo di Tarso rappresenta un’eccezione, perché egli annunce-
ra il Risorto grazie a un’esperienza- _chiamata di fede acquisita:
Alla fede nel resuscitamento di Gesu perviene solo chi ha una

16 SE III, pp. 88-89.

17 Cfr, ad es. Le 24,45: « Allora apri loro la mente all'intelligenza delle Scritture».

18 1,. Cerfaux, ]esus aux origines de la tradition (Louvain 1968), Edizioni Paoline,
Roma 1972, p. 144: «Dovremo dlstmguere molto accuratamente tra la buona novella
del Regno e poi quella della resurrezione. Oggi la parola evangelo le- copre tutt’e
due. Ma lo storico delle origini cristiane non consentird mai a confonderle».
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buona conoscenza del Gest terreno. Nessun discepolo & stato
testimone al momento del resuscitamento. L’evento & deduci-
bile a partire dalla scoperta del sepolcro vuoto e:dalle apparizioni.
-+La:Pasqua, dunque, rispetto al primo inizio del cristianesi-
mo;-non si pone a un-livello unicamente storico, ma implica
uh’interpretazione, che consiste in un giudizio:di fede!..Bru-
no Forte a tale proposito. cita la Teologia della speranza di J.
Moltmann?®, Giusta!'impostazione di-questo quarto e centra-
lissimo capitolo, che riprende il discorso, utilissimo, della co-
scienza della resurrezione in Gest in un apposito capitolo. (I’ot-
tavo). E solo accennata la trattazione della resurrezione di Ge-
str'come evento. inatteso ‘e inaspettato nei suoi discepoli. Essi
erano arrivati, nel loro tragitto di sequela, a un punto di smar-
rimento e delusione (cfr. Lc 24,13-35), dal quale non avevano
alcuna via d’uscita. : S : g S

*Sul problema dei racconti del sepolcro vuoto, Bruno Forte
&'del-parere che essi siano fortemente redazionali e con un si-
gnificato fortemente teologico. E la fede, a suo parere, a inter-
pretare il sepolcro vuoto. E vero che nelle testimonianze:pit
antiche?! la scoperta del sepolcro vuoto non produce mai la fe-
de:nel Risorto e sembra un segno molto ambiguo. D’altra parte
I'antropologia giudaica inquadrava la resurrezione come sottra-
~zione del cadavere dal sepolcro, come ricorda la seguente sen-
tenza rabbinica: «Come il seno materno riceve e restituisce, non
altrimenti la tomba riceve € restituisce. Come il seme materno
riceve in silenzio e restituisce il bambino con alte grida, a mag-
gior ragione la tomba, che riceve il cadavere fra alte grida di
lamento, lo restituird con alte grida» (5. Ber. 15b)22. -

“Solo i racconti-evangelici ci riportano la scoperta del sepol-
cro-vuoto. Una serie di indizi ci testimonia la storicity della sco-
perta: I’andata delle donne al sepolcro (la loro testimonianza non
ha valore giuridico in ambiente giudaico), 'espressione i/ primo
giotno della settimana, il tipo di narrazione per niente apologe-
tica, 'impossibilitd di proclamare la resurrezione'a Gerusalem-
me se non si fosse trovato vuoto il sepolcro, infine la stessa po-

19 Cfr. G. O’Collins, The Easter Jesus, Darton Longman & Todd, London 19802,
pp. 59-60.
20 SE III, p. 101.
21 1] racconto manca in 1Cor 15,3-5; At 2,24-36; 3,13-26; 10,39-41; 13,27-30.
22 Cfr, P. Volz, Die Eschatologie der jiidischen Gemeinde int neutestamentlichen Zei-
talter, Hildesheim 1966 (Tiibingen 1934), pp. 229-256.
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lemica circa il furto del cadavere suppone il sepolcro vuoto. Resta
da osservare, insomma, che la scoperta del sepolcro vuoto & un
anello importante per il passaggio tra il Crocifisso e il Risorto.
All'interno della narratologia i racconti del sepolcro vuoto so-
no stati molto rivalutati. L. Marin, prendendo le mosse dalla
dialettica tra assenza (corpo di Gesu) e presenza (del Risorto)
nel racconto delle donne al sepolcro, mostra come ogni opera-
zione linguistica presupponga una trasposizione dei fatti nelle
parole. Un racconto & all’ origine stessa del cristianesimo, e quel
racconto medesimo & l'unica forma di presenza di Colui che &
assente. Sicché la comunita cristiana & comunita narrante; il Ri-
sorto si di solo nella comunicazione della sua risurrezione, nel
racconto incessante della sua storia, obbedendo in questo alle
leggi fondamentali della narrazione®. . L

Circa i linguaggi metaforici usati per veicolare la categoria
resurrezione, Bruno Forte presenta le due sole forme fondamen-
tali: quella della resurrezione (un prima e un poi) e quella del-
Pesaltazione. A questi due linguaggi poteva essere unito un terzo:
la vita, come condizione raggiunta in pienezza. Il nuovo stadio
raggiunto dal Risorto & una condizione di vita nuova. Il lessico
comprende il verbo composto {womotéw, vivifico**; poi il raro
aoristo Enoev, (rivisse?’; il presente indicativo {f, vive®; il par-
ticipio presente {@v, vivente?’ e il sostantivo {ef, vita, detta di
Cristo e dei cristiani?®. Questa categoria vede realizzata in Ge-
stt Risorto la promessa di Is 25,8: «Il Signore eliminera la mor-
te per semprex». E questo dato conferma la dimensione escato-
logica dell’evento pasquale.

L’analisi esegetica di 1Cor 15,3-5, la pili antica confessione
di fede (resurrezione ed esaltazione del giusto sofferente), basata
su quattro verbi (o7, fu sepolto, risuscitd, apparve), mostra che
il punto di partenza del cristianesimo primitivo non sono tanto
le Scritture (secondo le Scritture), quanto gli stessi eventi pasquali.
L’altra antica confessione € Rm 1,3b-4a. Essa ci indica che:la
resurrezione significd per Gesti il suo essere collocato su un piano

23 Cfr. L. Marin, Du corps au texte. Propositions métaphysiques sur lorigine du récit,
in C. Chabrol - L. Marin, Le récit évangélique, Paris 1973.

24 Cfr. Gv 5,21; Rm 4,17; 1Cor 15,45; 1Pt 3,18.

25 Cfr. Rm 14,9; Ap 2,8.

26 Cfr. Rm 6,10bis; 2Cor 13,4; Gal 2,20.

27 Cfr. Mt 27,63; Lc 24,5; At 1,3; Eb 7,25; 1Pt 2,4; Ap 1,18bis, ecc.

28 Cfr. Rm 5,10; 2Cor 4,10-11.

62 Ernesto Della Corte



di uguaglianza soteriologica con Dio. Ci manifesta, inoltre, la
discontinuita della resurrezione con la fase terrena di Gesti. Que-
ste due confessioni concordano sull’evento della resurrezione
¢ ci.fanno cogliere come & proprio a partire dall’esperienza del-
’evento incredibile del Risorto/Resuscitato che I’annuncio cri-
stiano & stato diffuso. , \

Sulla rilettura pasquale? poteva essere utile chiarire innanzi-
tutto che il compimento delle promesse di salvezza in Gesu Cri-
sto.non deve essete identificato con il compimento compreso dal-
le persone coeve a Gest e derivato dalla lettura delle Scritture. Bi-
sogna specificare, inoltre, che lo Spirito Santo non solo ha ispira-
toper assicurare fedelta alla trasmissione, ma ha anche promosso
una riflessione che, con il passare del tempo, ha dato vita a una
formulazione via via piti ricca e profonda dei dicta et facta riguar-
danti Gesu. E per questo motivo che nelle comunita primitive si
formano raccolte di materiale dalle varie sftumature di tono e di les-
sico, come pure di concezioni teologiche: si confronti per esempio
la diversita d’impostazione tra i Sinottici e Giovanni. I cristiani,
per parte loro, hanno accolto questa ricchezza con fede salda, co-
me autentica parola di Dio, garantita dalla Chiesa, che conil cano-
ne ha salvaguardato il materiale canonico da quello che nonlo era.

1.3. Cristologia della storia.

Nella terza parte del suo volume Bruno Forte inizia con una
giustissima constatazione: a Cesarea di Filippo, lungo il cam-
mino & Gesu a interrogare: «nel momento stesso in cui'si fa og-
getto della domanda, egli resta il soggetto, perché & lui 'inter-
rogante»®?. A Pietro che non accetta lo scandalo Gesu dice di
rimettersi nel solco della sequela: «Lungi da me, satana! Per-
ché non pensi secondo Dio, ma secondo gli uomini». C’¢ da os-
servare che la traduzione della CEI non rende il testo greco.
In verita Gesu risponde: «Va’ dietro di me, satana...» (Smoye
6miow pov, catav)’l. Egli non rifiuta Pietro come discepolo;

29 Cfr. SE 1III, 4.4.

30 Ivi, p. 160.

21 Purtroppo le diverse traduzioni in lingua corrente fanno perdere la prospettiva
del discepolato in Mc 8,33 perché rendono émisw pov non con «dietro di me», ma con

«lungi da me». Gesli vuole dire proprio il contrario, ciod vuole ricollocare Pietro nel
cammino del discepolato, dietro di Lui.
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al contrario, lo ricolloca proprio nella sua posizione di discepo-
lo. Pietro ¢ ancora incapace di inserire nella logica della Croce
sia la concezione messianica che la sua sequela. Pertanto il di- |
scepolo, in Marco, deve continuamente verificarsi non con il
successo delle sue opere, ma con il dramma della Croce. Que-
sto avrebbe potuto spiegare meglio lo stesso segreto messiani-
co, troppo spesso identificato come una sorta di artificio lettera-
tio che vivacizza la narrazione (Ebeling), o come una semplice
creazione della Chiesa primitiva (Wrede) oppure come una sot-
ta di apologia del Cristo da parte della comunita primitiva (Di-
belius). Il segreto va interpretato alla luce della dinamica peda-
gogica del discepolato. Gestt vuole dire che nel discepolato bi-
sogna entrarci e con pazienza crescere nell’assumere la logica
di Dio sul destino del Figlio. Percio, giustamente, Bruno Forte
parla di un «criterio dello scandalo»*? per ogni cristologia, di
ieri come di oggi. Gesu di Nazaret sovverte ogni attesa, ogni
nostalgia, ogni identificazione esaustiva. -

Anche la rilettura trinitaria dell’evento Gesu Cristo?®? anti-
cipa e pone le premesse per il successivo trattato sulla Trinita.
La croce ¢ il vertice di questa rivelazione, ma Gesu, sulle stra-
de della Palestina, quando ha predicato il regno di Dio, ha chiesto
una decisione forte agli uomini e alle donne che lo hanno in-
contrato. Gest chiama a condividere il suo destino. La sequela
non & informazione su qualcosa, ma formazione alla conformi-
ta: essere come Gest in obbedienza al Padre. E pertinente I'af-
fermazione sulla «pretesa di Gesu»**. E quella del Nazareno
una pretesa che anticipa in modo immediato e irrompente la
convalida, che sara data dal futuro di Dio nell’evento della re-
surrezione. . ;

Il Regno & presente nella storia ed ¢ efficace come il seme.
A proposito di quest’immagine si poteva far notare che-il testo
della CEI in Mc 4,1-9 riporta la parabola del seme che, cosi
come & tradotta, non sembra proprio una parabola di fiducia.
C’¢ un errore di traduzione a proposito dei quattro episodi del
seme che cade. Nei primi tre c’¢ un soggetto neutro singolare
(v. 4: & ptv Enecey, qualcosa cadde; v. 5.7: &\ho ¥ncoey, altro cad-
de), mentre I’'ultima volta, quella positiva, troviamo un sogget-

32 SE 11, p. 164.
33 Ini, pp. 180-194.
34 Ivi, p. 198.
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to neutro plurale accordato con il verbo al singolare (v. 8: &AA«
¥necev); ma la traduzione non € wn’altra parte, bensi altre parti
caddero. 1l singolare indica che il seme andato a male & una mi-
nima parte dei semi che invece sono caduti in terreno buono.
Il Regno, dunque, & presente, anche se non appare in modo
eclatante.

- Sul problema della coscienza di Gest1 poteva essere interes-
sante chiedersi che coscienza avesse Gest della resurrezione.
Egli non si richiama mai a Dio per dire che lo avrebbe in ogni
caso resuscitato subito dopo la morte violenta in croce. Non usa
né contro i suoi avversari quest’argomentazione né a favore della
propria tesi. Giustamente Bruno Forte afferma che «il profeta
galileo ha intuito atematicamente, ma con progressiva certez-
za, il suo destino e il destino del mondo in rapporto al Padre,
senza perd che tutto, nella sua concretezza, gli sia stato chiaro
ed evidente in ogni istante»®. Certamente & pensabile che per
un verso Gesli non abbia taciuto la sua fiducia in Dio e per I’al-
tro che su tale questione abbia dato rarissimi indizi, sempre ge-
nerici ed enigmatici. I discepoli, per parte loro, sono arrivati
fino allo smarrimento totale, significato dal sonno nel Getse-
mani e poi alla conseguente fuga. E questo il motivo per cui
Gesu & lasciato solo nel Getsemani. Egli «avverte un immenso
bisogno di vicinanza amicale»*¢, ma gli apostoli ormai hanno
smarrito I’identita di Gest e anche la propria. Pietro dira alla
serva: «Non conosco quell’'uomo» (Mt 26,72). La liberta di Gesu
raggiunta dalla luce pasquale manifesta poi in pieno la sua rega-
lita. Egli & il pastore unico, che dona la vita per-le sue pecore
(Gv 10,11)*. ~ '

- In questa terza parte del suo volume Bruno Forte offre la let-
tura di alcuni temi veramente straordinari per la cristologia: la
coscienza di Gest, la sua liberta, la sua storid come storia di
finitudine, la singolarita del Cristo e la sua contemporaneita.
Sono pagine densissime attraverso le quali emerge come nella
storia di Gest di Nazaret sia rivelata all'umanita la storia di
Dio. Interessante come I’autore, dal rivelarsi del Dio trinitario
e della sua umanita, faccia scaturire la sequela di Gesti. In lui
¢ narrata la storia di Dio, storia che sfida la Chiesa a essere co-

35 Ivi, p. 209.

36 Ivi, p. 235.

37 Meglio tradurre I’aggettivo xehd¢ con umico, piuttosto che con buono. L'aggetti-
vo, dunque, va inteso qui in senso qualitativo.
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munione dialogale e realtd incarnata nelle varie situazioni uma-
ne. Dalla coscienza di Gesu, dalla sua liberta e finitudine deri-
vano alla Chiesa non solo una rivelazione, ma anche un impegno.
Al termine del suo lavoro Bruno Forte confessa, come dice-
vo in apertura, la sua impotenza e finitudine davanti al Dio che
si & fatto storia e che nessuna parola pud catturare, ed emette
un «atto di fede in Colui, che, non ancora raggiunto, si & tutta-
via gia donato agli uomini»*®, Cala il sipario su questo primo
volume della Simzbolica ecclesiale e alle tante riflessioni e parole
subentra la lode come voce tra le voci del popolo dei pellegrini.

2. I caratteri biblici della cristologia

«Nessun testo del Nuovo Testamento ¢ indipendente dalle
“confessioni di fede’’ » sulle quali si basa la vita della Chiesa
nel cristianesimo primitivo — afferma Pierre Grelot. Tali con-
fessioni di fede sono esse stesse in rapporto con I’annuncio del
Vangelo: esse costituiscono la risposta umana alla Parola di Dio
che le precede e ne determina la struttura»®. Lo studio dei te-
sti del Nuovo Testamento si inserisce all’interno delle confes-
sioni di fede, ma queste ultime tematizzano sempre in modo
dialettico due aspetti di Gesti di Nazaret: la sua esistenza stori-
ca (Gesu € un ebreo, cresciuto in terra di Galilea) e I'interpre-
tazione postpasquale che i suoi testimoni offrono della sua pet-
sona e del suo mistero (il Crocifisso-Risorto con le apparizioni
& riconosciuto come il Messia d’Israele, anche se in maniera del
tutto diversa dalle attese). La riflessione cristologica, dunque,
non pud e non deve cercare nel Nuovo Testamento soltanto né
una semplice evocazione empirica dei dicta et facta di Gesu di
Nazaret, senza filtrarli attraverso un’interpretazione che ne fac-
cia cogliere il senso, né una sistematizzazione astratta che perda
i contatti con la vicenda storica. Bruno Forte tiene ben uniti
questi due punti di vista, cosi da narrare il Vangelo di Gesu Cri-
sto, inteso nel senso del genitivo soggettivo (Gesu annuncia il
Vangelo del Regno) e di quello oggettivo (Gesu stesso, dopo Pa-
squa, diventa I'oggetto del kerygma).

38 SE 11, p. 334.

9P, Grelot Per uno studio scritturistico della cristologia. Nota metodologica, in Pon-
tificia Commissione Biblica, Bibbia e Cristologia, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo
1987, p. 119.
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L’impostazione data dall’autore della Simzbolica rispetta que-
sta accortezza metodologica, a partire dalla scelta di leggere la
storia di Gesu alla luce della Pasqua, allorché aperti gli occhi
all’intelligenza delle Scritture i discepoli hanno iniziato a com-
prendere la novita del mistero di Cristo. Disattendere o, peg-
gio ancora, tralasciare questa riflessione fondamentale conduce
a separare totalmente il Gest storico dal Cristo della fede. Bru-
no Forte & attento nel tratteggiare la coscienza che Gesl ebbe
del suo rapporto esclusivo con Dio e della sua missione tra gli
uomini, anche se forse avrebbe potuto ancor pili evidenziare
la fisionomia di Gesti come poteva apparire ai suoi contempo-
ranei. Alcune parabole, per esempio, cifanno comprendere co-
me Gesu abbia voluto difendersi dalle accuse dei farisei (la pa-
- rabola della grande cena, Mt 22,1-14): «Gesl ha raccontato que-
sta parabola per rispondere allo scandalo che la sua frequenta-
zione degli esclusi suscitava presso i farisei e i benpensanti. I
farisei non avvertono I'urgenza e 'importanza dell’appello di
Dio rivolto loro da Gest, e rifiutano I'invito. Allora Dio acco-
glie i pubblicani, i peccatori, le prostitute, i pagani. In questa
prospettiva I’opposizione fra invitati che rifiutano e invitati che
accettano corre all’interno di Israele: da una parte il popolo,
i semplici, i peccatori che accettano Gesty; dall’altra le autorita
e 1 maestri che lo rifiutano»*.

L’autore ricorda, inoltre, il cammino che & stato fatto nell’e-
laborazione del problema storico del rapporto fra il Gesu pre-
pasquale e il Cristo postpasquale. E importante che la ricerca
sia pervenuta a sottolineare il ruolo insostituibile delle sogget-
tivita umane. «La verita della narrazione storica — sottolinea
P. Grelot — si situa proprio a questo livello profondo in cui
entrano in gioco le soggettivitd umane, quale che sia 'esattezza
dei particolari narrativi attinti in una documentazione limita-
ta»#, Condivido che solo all’interno della decisione di fede,
operata sotto la spinta della grazia di Dio, si comprendono pie-
namente i segni e le parole di Gesti di Nazaret: «La verita della
rievocazione storica legata alla predicazione del vangelo e alla
fede non suppone la perfetta esattezza di tutti i materiali che
le servono di supporto concreto»®2. © :

40 B. Maggioni, Le parabole evangeliche, Vita e Pensiero, Milano 1993, p. 137.
41 P. Grelot, Per uno studio della cristologia, pp. 123-124.
42 I, p. 127.
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Un trattato cristologico non pud rinunciare al principio di to-
talitq: per comprendere il mistero di Cristo sotto la visuale del-
la sua persona e del suo ruolo nell’economia di salvezza vanno
considerati tutti i testi neotestamentari. Avvicinandosi a Ge-
su, & opportuno capire come egli stesso ha voluto farsi conosce-
re. Gest, fedele al progetto del Padre, porta avanti, con una
mirabile e profonda pedagogia, la provocazione e la sovversio-
ne delle attese. Questo lasciare ai discepoli la possibilita di te-
matizzare tale sfida alle loro ottuse aspettative & un aspetto ba-
silare della sua proposta di cammino. Né va trascurata la com-
prensione avuta dai discepoli alla luce della Pasqua per mezzo
delle sue apparizioni come il Crocifisso-Risorto. Nel Nuovo Te-
stamento le diverse cristologie presuppongono tutte I'unita del
Vangelo. Esse si illuminano a vicenda e proprio questa diversi-
ta di prospettive offre la coerenza della cristologia. ‘

Bruno Forte afferma che la cristologia, pensata storicamen-
te, parte dalla Pasqua, cosicché «si supera I’artificiosa contrap-
posizione fra una cristologia dall’alto e una cristologia dal bas-
so: in quanto parte dall’evento della Resurrezione, che & I'evento
della proclamazione gloriosa da parte del Padre nello Spirito San-
to di Gest come Signote, la cristologia pensata storicamente
¢ “dall’alto” perché accosta le opere e i giorni del Nazareno
sapendo di trovare in esse la storia di Dio nella carne del mon-
do, 'umanita di Dio. Ma insieme, poiché parte da un evento
storico (nella sua forma propria) qual & I’evento pasquale, e ri-
legge eventi della storia, i ““misteri’” della vita di Gesu, e si po-
ne dalla parte degli uomini, interrogandosi sul senso che ha per
essi la storia di Gesti Cristo, & una cristologia “‘dal basso”’, che
si approssima al mistero in modo ascendente, economico, par-
tendo dai concreti eventi della storia di Dio con 'uomo»*.

A me sembra che il nostro autore si ponga sulla scia di K.
Barth e H. Urs von Balthasar, per i quali «Gest di Nazaret e
il Cristo della fede costituiscono due aspetti intimamente con-
nessi tramite i quali avviene I’autorivelazione di Dio nella sto-
ria»*. Affronta, inoltre, nella terza parte del suo trattato, il
problema della personalitd individuale di Gesu, la sua coscien-
za, la relazione tra cristologia e soteriologia. Se Gesu di Naza-
ret vive un rapporto intimo con Dio, inteso in senso unico e

43 SE TII, pp. 61-62.
44 Bibbia e cristologia, p. 41.
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particolare; si ponigono subito le questioni circa la preesistenza
e-la scienza del Cristo '

3. Conclusione

La struttura offerta dal trattato di Bruno Forte &, in ogni ca-
-s0; necessariamente propria di un’impostazione dogmatica, nel
senso che manca uno schema- biblico-cristologico su cui poi co-
struire la riflessione. Sia nell’ambito esegetico che della cristo-
logia sistematica rimangono aperte alcune questioni critiche ri-
guardanti i Vangeli: la formulazione delle parole di Gest; la sto-
ricitd pitt o meno rigorosa delle narrazioni che lo riguardano;
la data di composizione e I’autore di ogni singolo libro; le mo-
dalita e le tappe della sua composizione, lo sviluppo dottrinale
della cristologia. Resta, inoltre, il grosso problema della preesi-
stenza del Verbo e della preesistenza del Cristo, per compren-
dere meglio in che modo Gesti di Nazaret sia il salvatore di tut-
ti gli uomini®. Interessante & anche il problema di capire in
quale modo il Cristo glorificato continui ad agire in questo mon-
do efficacemente. Per questo vanno studiate le relazioni tra la
Chiesa e le societa nelle quali essa si sviluppa®. La cristologia

45 Cfr. ivi, pp. 67-69.

46 Ancora alcune osservazioni: su Dn 7,13-14 (cfr. pp. 85-86) viene escluso il sen-
so personale del personaggio del Figlio dell'uomo, preferendo tradurre I'espressione pitt
come un’entita collettiva. A p. 202 si cita il testo di Mc 5,30-33: Gesu avverte una
potenza che & uscita da Lui e cerca intorno chi lo abbia toccato. Qui la presunta igno-
ranza di Gest rientra nella strategia narrativa del testo, perché il comportamento di
Gest vuole spingere la donna a uscire allo scoperto. Ella sola ha compreso la differenza
tra owbA{Bw, schiacciare e dntopm, toccare. La folla e i discepoli ignorano la differenza
delle due azioni, mentre la fede ha permesso all’emorroissa di entrare, toccando, in
relazione con il Cristo. A p. 217 il nostro autore classifica il testo di Mc 10,46 (il cieco
Bartimeo) come un materiale in cui riconoscere #na tendenza all'enfatizzazione. Barti-
meo, invece, rappresenta il vero discepolo che con decisione passa da una situazione
di immobilismo (v. 46) a una di sequela del Cristo (v. 52). Egli & posto come modello
di vero discepolo, rispetto ai discepoli di Gesti, che hanno occhi e non vedono, banno
orecchi e non odono. Sulla scena di Mc 15,39 (p. 273) va notato che il narratore con-
centra I’attenzione su due personaggi: il centurione e Gesli. Da una parte si trova Gest
che muore, dall’altra il centurione. I personaggi sono posti I'uno di fronte all’altro. Per
questo «di fronte» (8€ *evavriag abtot) alla morte di Cristo il centurione dichiara: « Ve-
ramente questo uomo era Figlio di Dio ». L’espressione, che rappresenta il vertice della
teologia marciana, & pitt solenne di quella contenuta in Mt 27,54 e Lc 23,47. Marco
ci sottolinea che soltanto di fronte al crocifisso, non altrove, si decide la fede dell’uo-
mo. Pertanto Gest: ¢ il Cristo, il «Figlio di Davide» (cfr. Mc 10,47.48; 12,35) e «Fi-
glio di Dio». Egli, perd, si manifesta pienamente come tale sulla croce e non nelle atte-
se messianiche di Israele.

Bibbia e cristologia 69



di Bruno Forte si caratterizza per il fatto che legge la Croce non
solo come la storia del Dio trinitario, ma anche come la tema-
tizzazione dello stile dell’agire divino.

All’interno della Simbolica ecclesiale il trattato sulla cristolo-
gia, resta, a mio avviso, uno dei testi pitt affascinanti, insieme
a quello sulla rivelazione e la Trinita. L’autore & un grande co-
municatore; & dotato di un linguaggio che sa raccontare e, nar-
rando, offrire al lettore la possibilita di entrare nella trama e
di sentirsi coinvolto e afferrato. Traspare dalla sua ricerca I’an-
sia dello studioso e la tensione dell'uomo di fede. Fedele all’'u-
na e all’altra dimensione, credendo spiega e spiegando crede nel
mistero di Gest di Nazaret, che & storia di Dio e Dio della storia.

70 Ernesto Della Corte



	9. Bibbia e Cristologia-1
	9. Bibbia e Cristologia-2
	9. Bibbia e Cristologia-4
	9. Bibbia e Cristologia-5
	9. Bibbia e Cristologia-6
	9. Bibbia e Cristologia-7
	9. Bibbia e Cristologia-8
	9. Bibbia e Cristologia-9
	9. Bibbia e Cristologia-10
	9. Bibbia e Cristologia-11
	9. Bibbia e Cristologia-12
	9. Bibbia e Cristologia-13
	9. Bibbia e Cristologia-14
	9. Bibbia e Cristologia-15
	9. Bibbia e Cristologia-16
	9. Bibbia e Cristologia-17
	9. Bibbia e Cristologia-18
	9. Bibbia e Cristologia-19

